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Resumo: O presente trabalho tem como objetivo explicar os mecanismos
basicos da linguagem no século XVI, a partir da arqueologia de Michel
Foucault. Para tanto, o itinerario a ser percorrido parte de uma breve
introdugdo ao pensamento do autor e do panorama geral do livro, de sua
autoria, “As palavras e as coisas: uma arqueologia das ciéncias humanas”, bem
como de suas questdes fundamentais. Apds, analisar-se-a o capitulo que trata
sobre a filosofia do Renascimento, intitulado “A prosa do mundo”, de modo
a elucidar a visao que os renascentistas tinham acerca da linguagem e o que a
caracterizava. Também ¢é premente verificar qual a relevancia de tal periodo
para Foucault em sua pesquisa sobre a linguagem, a concep¢io desta como
autonoma, independente, dissociada das ideias. Por fim, é feita uma retomada
critica dos pontos abordados neste trabalho. A pesquisa foi bibliografica e teve
como principal referéncia o livto “As palavras e as coisas” (2000), do mesmo

autot.
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1. Introdugao

A obra de Michel Foucault é comumente dividida, para fins

didaticos, por seus comentadores (GOMES, 2012, p. 37; GUTTING, 1989,



petdefilosofiaufpr.wordpress.com v. 18 | n. 2, agosto 2020 290

p. 261), em trés partes: a) arqueologia; b) problematicas do poder; c)
problematicas da subjetividade. A primeira fase compreende o periodo entre
1954, data do langamento de seu livto “Doenc¢a mental e personalidade”, a
1971, data de lancamento de “A ordem do discurso”. A segunda fase
compreende o periodo de 1971 a 1976, lancamento do terceiro volume de
“Histéria da sexualidade”. A terceira fase, por sua vez, compreende o periodo
de 1976 até o fim da vida do autor.

E na fase da arqueologia que o autor publica o livro “As palavras e
as coisas”, objeto principal de analise do presente estudo. Tal fase assim ¢
chamada devido ao método empregado pelo autor, que tem como
fundamento o questionamento do fazer histérico a partir de uma analise dos
textos e outros documentos, que leva a compreender os processos que
conduziram a sua concepc¢ao. Compreender algo em seu nivel arqueoldgico é
compreender “naquilo que o tornou possivel”, diz Foucault (2000, p. 43).

Linguagem e ‘nascimento do homem’ sdo os termos que constituem
o cerne da investigacio do autor no seu livro supracitado, como aponta
Gutting (1989, p. 139) visto que sua preocupagio é o status cognitivo das
ciéncias humanas em sua acep¢io moderna, ou “ciéncia do homem”. Do
mesmo modo, o préprio Foucault (1997, p. 13) atenta que desde a publica¢io
de seu artigo “Nietzsche, Freud e Marx”, tinha o desejo de elaborar uma
Enciclopédia sobre todas as técnicas de interpretagdo utilizadas na cultura
ocidental e isso se realiza no livro “As palavras e as coisas”. Assim, tal livro
visa compreender cada periodo investigado a partir do modo de pensar a

linguagem e o mundo naquilo que o tornou possivel. Isto é, o que tornou
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possivel determinado periodo ter a concep¢ao de ‘linguagem’, ‘mundo’ e
‘homem’ que teve, o que possibilitou a configuracio da epistense do periodol.
Nesse contexto, sdo trés os petiodos analisados por Foucault: o
renascimento, o periodo classico e a modernidade. Apesar do autor enfatizar
a relagdo de entrecruzamento de um periodo com o outro, o objeto principal
da presente pesquisa é o periodo do Renascimento. Este que possuia uma
concepeao de linguagem distinta de outras épocas e que o autor aponta como
um momento da prosa do mundo — também titulo do capitulo que trata de tal

periodo.

2. A prosa do mundo

O capitulo 2 de “As palavras e as coisas” ¢ intitulado “A prosa do
mundo”. Nio a toa: na episteme do Renascimento, o mundo fala. H4 uma
escrita que se incorpora ao mundo e este pode ser lido e interpretado como
um texto.

E a interpretagdo, conjuntamente com a exegese, dos textos no
século XIV era fundamentada a partir da semelhanca. Esta é que organizava
e dava as regras da interpretagdo e, por consequéncia, do conhecimento. O

mundo enrolava-se sobre si mesmo, repetia aspectos como um espelho repete

1 Sobre a nocdo de episteme em Foucault, esclarece Gutting (1989, p.140):
“Accordingly, in order to understand the cognitive status of the human sciences, we
need to understand the modern conceptions of order, signs, and language. Put
roughly, such a set of conceptions, along with the conception of knowledge they
entail, constitutes what Foucault calls the episteme of a period”.
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a imagem do refletido. Assim, a linguagem era espelho do mundo, funcionava
a sua semelhanca.

Representacio, repeticdo e imitacdo operavam a partir da logica
estabelecida pela semelhanca. Segundo Foucault (2000, p. 23), existiam quatro
principais figuras que atticulavam o funcionamento da semelhanca: a)
convenientia; b) aemmulatio; c) analogia; d) simpatia.

A convenientia é descrita como um tipo de similitude ligada ao espaco,
20 mundo em que as coisas se encontram: “sdo convenientes as coisas que,
aproximando-se umas das outras, vém a se emparelhar; tocam-se nas bordas,
suas franjas se misturas, a extremidade de uma designa o comeco da outra”
(FOUCAULT, 2000, p. 24). Como, por exemplo, hd tantos seres na terra e na
dgua quanto hd no céu, que os correspondem. E um tipo de imitacio com
encadeamento por proximidade, de modo que depende do lugar.

A aemmnlatio ¢ um tipo de similitude parecida com a conveniéncia,
mas como se fosse liberada do cardter espacial: “o rosto ¢ o émulo do céu e,
assim como o intelecto do homem reflete, imperfeitamente, a sabedoria de
Deus” (FOUCAULT, 2000, p. 26). E uma imitagio sem encadeamento ou
proximidade, que independe do lugar, ¢ um tipo de similitude que evoca o
combate entre as formas: o homem carrega as estrelas dentro de si mesmo e,
portanto, dentro de si sofre influéncias de todo o céu. A semelhanca por
aenmmlatio nao forma cadeias, como faz a convenientia, mas se estabelece como se
os termos fossem circulos concéntricos.

A analogia, por sua vez, ¢ um tipo de similitude que engloba e
superpoe tanto convenientia quanto aemulatio, isto €, superpde o avizinhamento
das semelhancas espaciais e o ajustamento de formas distantes. Um exemplo

de analogia é a semelhanca constituida em que os astros estao para o céu assim
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como as ervas estdo para a terra. A analogia evoca complexas relacOes sutis,
de modo que todas as figuras se aproximam pela analogia, ja que esta tem um
campo universal de aplicacdo. Contudo, a figura do Homem se encontra

privilegiada, pois este

Estad em proporgio com o céu, assim como com 0s
animais e as plantas, assim como com a terra, os metais,
as estalactites ou as tempestades. Erguido entre as faces
do mundo, tem relagdo com o firmamento (seu rosto
estd para seu corpo como a face do céu esta para o éter;
seu pulso bate-lhe nas veias como os astros circulam
segundo suas vias proprias; as sete aberturas formam no
seu rosto o que sio os sete planetas no céu.
(FOUCAULT, 2000, p. 30).

Desse modo, ha uma analogia entre 0 homem e o mundo em que
habita. O homem ¢ o ponto de apoio, o sustentaculo, das proporgdes, de
modo que o espaco criado pela analogia ¢ de irradiagio.

O quarto tipo de similitude, a sizpatia, é uma instancia do Mesmo,
em outras palavras, tem o poder de tornar idéntico, de assimilar, misturar duas
coisas e as desapossar de sua individualidade, de transformar os termos
semelhantes. As rosas funebres de um funeral tornam-se tristes e agonizantes,
a flor amarela do girassol gira com a curva do Sol. Nesse ambito, todos os
termos do mundo se misturariam e se tornariam Mesmo, “comunicatiam
entre si sem ruptura nem distancia, como elos de metal suspensos por simpatia
a atracdo de um unico ima” (FOUCAULT, 2000, p. 33).

Do mesmo modo que a sizpatia une e mistura, a antipatia— sua figura
oposta — isola e afasta. E porque hia morte que as figuras do mundo

permanecem o que sdo, como o rato ¢ inimigo da aranha, o gato inimigo do

rato e o cachorro inimigo do gato. O que da a identidade das coisas é o
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conjunto de simpatia e antipatia: “a identidade das coisas, o fato de que
possam assemelhar-se a outras e aproximar-se delas, sem, contudo, se
dissiparem, preservando sua singularidade, é o contrabalancar constante da
simpatia e da antipatia que o garante” (FOUCAULT, 2000, p. 34). Desse
modo, as trés outras similitudes sdo explicadas pelo movimento do par
simpatia e antipatia, que constitui um jogo infinito de semelhancas, de
misturas, dissolucdes e afirmacSes de identidades, um movimento de
persisténcia do Mesmo. O mundo encontrar-se-ia infinitamente enclausurado.

Contudo, ainda haveria uma abertura nesse modo pelo qual o
mundo se dobra sobre si mesmo, no modo das coisas se assemelharem: a
assinalacio. As similitudes ja se encontram assinaladas na prépria coisa, como
uma “marca visivel das analogias invistveis” (FOUCAULT, 2000, p. 36). E
port isso que Foucault destaca que para haver semelhanca ¢ preciso assinalagao
e, se a assinalacdo é uma marca, o mundo similar é um mundo marcado.

Sendo assim, para conhecer o mundo ¢ preciso decifrar suas marcas.
“O saber funda-se na sumula de suas assinalagdes e na sua decifracio”, diz
Foucault (2000, p. 36). Se, como diz Heraclito, a natureza ama esconder-se
(Physis kryjptesthai philei), nesse caso, no Renascimento, cabe ao homem a
desvelar.

Essas marcas na face do mundo sio como cifras, c6digos, escrituras
a serem lidas, constituindo linguagem, que opera através da semelhanca. Esta
que s6 ¢ notada, legivel, pelas marcas. E a semelhanca que constitui o signo e
as palavras sdo o espelho do mundo. A forma assinalante esta paralelamente
assemelhada a forma assinalada. Em termos estruturalistas, o significante se
assemelha ao significado paralelamente, pois, no Renascimento, o que ha de

mais universal é a semelhanca.
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Para descobrir o sentido dos signos é preciso uma técnica, que é
chamada de hermenéutica. O conjunto de técnicas que permite localizar os
signos e compreendé-los como signos é chamado de semiologia: “Buscar o
sentido ¢ trazer a luz o que se assemelha. Buscar a lei dos signos é descobrir
as coisas que sdo semelhantes” (FOUCAULT, 2000, p. 40). No modo de
pensar renascentista, hermenéutica e semiologia encontram-se superpostos
pela similitude.

A natureza ama esconder-se, pois ela

Esta inserida na fina espessura que mantém, uma acima
das outras, semiologia e hermenéutica; ela s6 ¢
misteriosa e velada, s6 se oferece ao conhecimento por
ela as vezes confundido, na medida em que essa
superposi¢do nio se faz sem um ligeiro desnivel das
semelhancas. (FOUCAULT, 2000, p. 41)
A principal consequéncia trazida por essa configuracio da episteme é
que o saber ¢ 20 mesmo tempo abundante e pobre. Por ser ilimitado ¢é que é
abundante, pletdrico. E ¢ ilimitado porque a semelhanca sempre remete a algo
que niio ela mesma e esse algo sempre remeterd ainda a outra coisa através das
relacdes de similitude. Ainda, é um saber pobre, mondtono, porque a Gnica
forma possivel dos elementos do saber ligarem-se € através da adi¢do. Por isso
Foucault (2000, p. 42) afirma que o saber do século XVI condenou-se a saber
sempre a mesma coisa por termos que jamais sao realmente atingidos, que
remetem uns aos outros tracando um percurso indeterminavel.
Esse modo de saber remete 2 nog¢ao de microcosmo, que tem duas

funcdes epistemoldgicas nessa época, funciona como: a) categoria de

pensamento — pela universal aplicacdo da semelhanca a todos os dominios da
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natureza; b) configuracido geral da natureza — por estabelecer quais sao os
limites reais, até que ponto o saber das similitudes se estende.

Ainda que o saber esteja configurado num microcosmo, a relagio
deste com o macrocosmo ¢ existente. O mundo ¢é delimitado pelo primeiro,
que da as condi¢oes de possibilidade do conhecer todas as coisas criadas, mas
do outro lado também h4 “uma criatura privilegiada que reproduz, nas suas
dimensoes restritas, a ordem imensa do céu, dos astros, das montanhas, dos
rios e das tempestades”. O mundo do microcosmo funciona analogamente ao
do macrocosmo. A natureza dobra-se sobre si mesma a partir do jogo dos
signos e da semelhanca e nisso remete analogamente 20 cosmos.

Contudo, a relacio entre micro e macrocosmo nao € arbitraria, nio
¢ pré-estabelecida, mas ¢é a prépria garantia do saber. Essa relagdo era

necessaria para afirmar a garantia do saber.

Nio foi porque se acreditava em tais relagdes que se
passou a buscar todas as analogias do mundo. Mas havia
no coracio do saber uma necessidade: era preciso
ajustar a infinita riqueza de wuma semelhanga,
introduzida como terceiro entre os sinais ¢ seus
sentidos, e a monotonia imposta pela mesma reparticio
da semelhanga ao significante ¢ ao que ele significava

(FOUCAULT, 2000, p. 43)

Diante dessa relagio entre macrocosmo e microcosmo, destaca-se

que o saber acolhia tanto magia quanto erudi¢do e a ciéncia dessa época se
apresentava numa estrutura fragil que Foucault (2000, p. 44) descreve como
um espaco no qual se encontram “o gosto pelo maravilhoso”, dos antigos, e

uma atengdo para a racionalidade soberana que despertava. A maneira de

conhecer dos renascentistas trazia intrinsecamente a forma magica.
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Nessa composi¢ao de mundo, conhecer ¢ interpretar. A natureza é
composta de marcas decifraveis e o homem ¢é o ser que pode as interpretar -
desse modo, aparece como o ser capaz de descobrir tudo. A linguagem,
espelho do mundo, vale como o signo das proprias coisas. E o ato de
interpretar, que justamente se da pela linguagem, comporta tanto o magico
quanto o erudito: divinatio e eruditio compdem a mesma hermencéutica. A
natureza é como um texto a ser lido por aqueles que sdo capazes de a ler.

Segundo Foucault (2000, p. 49-50), a linguagem no século XVI ndo
¢ um conjunto de signos independentes, ndo ¢ um sistema arbitrario ¢ nem
depende do sentido. Ela compde parte do modo como as similitudes e
assinalacoes se distribuem, por isso é melhor descrita como um lugar no qual
a natureza se revela e a verdade se manifesta, ¢ uma “figura de mundo”.

Havia uma linguagem primeira, de signo certo e transparente, mas
que foi destruida com a torre de Babel. Apés isso, a func¢do simbélica da
linguagem foi abandonada e a relagdo das linguas com o mundo seria muito
mais de analogia do que significagao.

Foucault (2000, p. 53) ainda atenta que a natureza primeira da
linguagem era ser escrita, pois haveria um entrelacamento desta com as coisas
num lugar comum. Deus colocou no mundo palavras escritas, quando Adao
nomeou os animais apenas leu as marcas escritas como cifras. Assim, neste
petiodo, a escrita precede a fala e somente aquela é que detém a verdade.

Hssa primazia da escrita implica na ndo distingio entre ver e ler. Isto
¢, quando se esta vendo algo a0 mesmo tempo se estd lendo, interpretando as
marcas que operam na similitude. Desse modo “saber consiste, pois, em
referir a linguagem a linguagem” (FOUCAULT, 2000, p. 55), conhecer algo é

colocar a referéncia desse algo em outra coisa através das palavras. O saber se
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articula na linguagem através da interpretagdo. Conhecer as coisas é conhece-
las na linguagem, ¢é ler a prosa do mundo.

E alinguagem do século XVI encontrava-se no entremeio do Texto
primeiro e o infinito da Interpretagdo e, assim, a tarefa da linguagem era de
restituir um discurso primeiro.

O signo, por sua vez, tinha um papel diferente do que tem
hodiernamente. Por este ser considerado como similitude, apresentava
estrutura terndria, composto de: a) significado — dominio formal das marcas;
b) significante — conteddo assinalado pelas marcas; ¢) conjuntura — similitudes
que ligam marcas as coisas. Esses trés elementos distintos funcionam somente

unidos, para formar a figura do signo.

3. Desaparecimento da nogio do signo ternario

Ao fim do século XVI o signo passou a ser considerado em sua
caracteristica representativa e sua estrutura terndria, fundamental no
Renascimento, se dissolveu. A pergunta que era se um signo designava o que
significava, passou a ser, a partir do século XVII, sobre como um signo esta
ligado ao que significa. Desse modo, a interdependéncia da linguagem com o
mundo ¢ desfeita e o primado da escrita subsiste. Por consequéncia, o que é
visto nio é sinonimo de lido. O olho vé, o ouvido ouve e o discurso diz —
nada mais.

A vastiddo da linguagem como no Renascimento era concebida, a
infinitude de significagbes que proporcionava através das relagoes de
similitude pelas quais operava, foi, a partir do século XVII, erradicada do

plano da epistemre. Nao dizia mais respeito a verdade, ndo era completamente
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ciéncia e, por isso, o seu modo de ser ficou reservado i literatura. E esta que
passou a proporcionar, até hoje, um lugar no qual a linguagem encontra-se
livre para associar termos, criar significados, como um tecido vivo que se
movimenta, dobra e desdobra sobre si mesmo e existe independente.

E por volta da metade do século XVII que ocorre uma quebra
radical com o Renascimento e a forma de pensar ocidental passou a organizar-
se por diferentes caracteristicas. Uma nova estrutura de pensamento, isto é,
uma nova episteme foi formada, baseada na concep¢io de como as coisas no
mundo eram ordenadas. O principio pelo qual as coisas eram ordenadas deixa

de ser o da similitude e torna-se o de relacbes de identidade e diferenca.

4. Conclusio

O livro “As palavras e as coisas” aponta duas caracteristicas
basilares do pensamento ocidental a partir do perfodo Moderno (inicio do
século XIX), isto ¢, apos Kant: o retorno da linguagem e o “nascimento do
homem”. No presente trabalho apenas foi possivel esclarecer o
funcionamento da linguagem no periodo do Renascimento, visto que o texto
analisado tratava especificamente deste perfodo. Contudo, com as nogdes
estabelecidas, é possivel esclarecer a razdo de Foucault falar de um retorno da
linguagem apés Kant.

O autor afirma isso porque, assim como no Renascimento, a
linguagem passa a ter um papel independente, ela se torna autonoma —
diferentemente do periodo Cléssico, no qual o signo era binario, descrito pela

relacdo de representacio com mundo.
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Contudo, nio é como se retornasse 20 mesmo modo como estava
disposta no Renascimento, visto que a configuracio da epistemze do periodo é
outra. Surgem novas possibilidades para a linguagem, que além de poder
funcionar de maneira autbnoma, como para os renascentistas, nao possui mais
um sistema de semelhancas que a prenda ao mundo.

Por isso Foucault ainda sugere que, ji que verdade nido é mais
pautada pela relacio com a natureza e Deus, a linguagem torna-se uma
verdade em si mesma — ndo dizendo nada além de seu sentido interno. Nao
obstante o elogio de Foucault a literatura, que ¢ o lugar em que a linguagem
opera viva e livremente. Adentra-se um periodo de literatura pura.

Por fim, a partir da leitura dos textos referidos nesta pesquisa,
conclui-se que: a) o método arqueoldgico de Foucault revela tragos
importantes sobre um perfodo, como este esta emaranhado nos perfodos que
o precedem e o sucedem; b) a partir da no¢io de epistene é possivel vislumbrar
o modo de ver o mundo daqueles que viviam no petiodo analisado, realizando
o esforco hermenéutico de superar uma distancia; ¢) compreender a epistenme
de um periodo ¢é entender a ordem das coisas e o funcionamento da
linguagem?; d) o Renascimento tinha uma concepg¢io de linguagem auténoma,
que se pautava pela logica da semelhanca e da assinalacdo, o mundo se revelava
pela interpretacdo do homem que se encontrava em posicao privilegiada: era
capaz de interpretar as marcas da natureza e ouvir a voz de Deus, visto que a

hermenéutica renascentista era pautada tanto pela divinatio quanto pela eruditio;

2'Tanto que o titulo do livro “As palavras e as coisas”, que no francés é “Les mots et
les choses”, era para originalmente ser “IL’Ordre des choses” (A ordem das coisas).
No inglés o titulo foi traduzido como “The order of things” — dada a importancia que
o autor atribufa a ordem e a linguagem para compreender a episterze de um periodo a
partir do método arqueolégico.
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e) a concepc¢ao de linguagem do Renascimento teve fim no inicio do periodo
Classico, que substituiu a nogo tripartite do signo pela nog¢ao binaria, na qual
o signo estabelece relagio de representacdo com o mundo; f) pode-se falar em
retorno da linguagem no periodo a partir do fim da Modernidade (meados do
século XX) visto que a linguagem torna a ser autbnoma, como no
Renascimento, mas ainda mais independente visto que nio tem mais

compromisso com o divino e se estabelece como verdade em si mesma.
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